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Progresso e religiosidade:

I[rmandades do Rosdrio em Minas
Gerais, 1859-1960

Elizabeth W. Kiddy”

Na pequena cidade de Oliveira, situada numa drea agricola, a sudoes-
te de Belo Horizonte, Estado de Minas Gerais, afro-mineiros celebram o dia
de Nossa Senhora do Rosirio, bebendo, dangando e coroando seus reis e ra-
inhas na festa popularmente chamada, congado.! Os congadeiros rememoram
sua histéria através do lirismo da musica, dos rituais € das narrativas. Esta
histéria evoca com orgulho o passado africano, relembra o periodo da escra-
viddo como um tempo de sofrimentos, mas também de vitdrias, e remete 2
primeira metade do século XX, quando seus pais e seus avds participavam
das celebra¢des do Rosdrio. Segundo Heloisa Helena Mauricio, secretdria e
principal historiadora das tradi¢gdes do Rosario de Oliveira, o comecgo do sé-
culo XX foi um periodo de transtornos para os congadeiros. Nesta época, a
velha Igreja do Rosério foi demolida, fazendo com que, em virias ocasides, a
festa deixasse de acontecer.? Embora a histéria oral registre que o préprio papa
teria ordenado seu cancelamento, a pressdo para acabar com a Festa do Ro-
sdario em Oliveira e em outras localidades de Minas Gerais decorreu de forgas
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mais internalizadas no Ambito da sociedade brasileira. Especialmente as for-
cas combinadas do crescente processo de romanizagdo da Igreja Catélica no
Brasil, atuando sobre o pano de fundo do desenvolvimento das ideologias de
civilizacio, progresso e degeneragio racial no campo do pensamento leigo.

Durante o periodo colonial, nas regioes montanhosas de Minas Gerais,
as irmandades do Rosdrio dos homens pretos floresceram mais que em qual-
quer outro lugar do Brasil.* No infcio do Império, muitas autoridades locais e
provinciais da nova na¢gio comecaram a banir as praticas celebratérias das ir-
mandades do Rosdrio, caracterizando-as como profanas e disruptivas da or-
dem publica. Minas Gerais divergiu deste comportamento ¢ adotou leis
municipais que autorizaram a continuidade das coroagdes no dia da festa do
Rosdrio.* Por toda a provincia, estas festas se multiplicaram e novas irmanda-
des continuaram a ser criadas.’ Por ocasido da proclamagdo da Repiblica,
Estado ¢ Igreja foram separados, e as ideologias positivistas de progresso e
civiliza¢do entraram na moda. Nesta ocasido, pela primeira vez em suas vi-
das, as tradicionais festas mineiras ficaram sob o ataque dircto da Igreja e da
intelligentsia local. Na primeira metade do século XX, as irmandades do Ro-
sdrio comegaram a entrar em decadéncia, juntamente com suas celebragées
devocionais.

Seguindo o rastro da documentag¢io e das histérias orais de Oliveira,
examino neste artigo dois espinhosos processos de marginalizagdo ¢ secula-

3 Para trabalhos sobre as Irmandades do Rosario em Minas Gerais, ver Fritz Teixeira Salles,
Associagoes religiosas no ciclo do ouro, Belo Horizonte, Universidade Federal de Minas Gerais,
1963; A.J.R. Russell-Wood, “Black and Mulatto Brotherhoods in Colonial Brazil: A Study in
Collective Behavior”, Hispanic-American Historical Review V. 54, 1974, pp. 567-602; Julita
Scarano, Devogdo e escraviddo: a Irmandade de Nossa Senhora do Rosdario dos Pretos no distrito
diamantino no século XVIII, Sao Paulo, Nacional, 1976; Patricia Mulvey, “Black Brothers and
Sisters: Lay Membership in the Black Lay Brotherhoods of Colonial Brazil”, Luso-Brasilian
Review, V. 17,1980, pp. 253-79; Caio César Boschi, Os Leigos e 0 Poder: Irmandades Leigos e Politica
Colonizadora em Minas Gerais, Sio Paulo, Editora Atica, 1986; Célia Borges, “Irmandades do
Rosirio: Participagiio e dindmica social em Minas no séc. XVIII”, Anais Universitdrios: Cién-
cias Sociais e Humanas, V. 6, 1995, pp. 239-253; Elizabeth W. Kiddy, “Community and Devotion:
The Brotherhoods of Our Lady of the Rosary of the Blacks, Minas Gerais, Brazil”, Ph.D. diss.,
University of New Mexico, 1998.

4 “S3o permitidos os quimbites, ou reinados, que costumam fazer os escravos em certos dias
do ano, contanto que nio sejam de noite.” “Postura das Cimaras Municipais da Provincia de
Minas Gerais confirmadas pelo Conselho Geral da mesma Provincia,” AEAM — 0158, Dom
Frei José da Santissima Trindade, 1823, 02-2-034, Capitulo 2, Artigo 137.

5 Ver Elizabeth W. Kiddy, “Kings, Congados, e Canjares: Diversity and Unity in the Rosary
Brotherhoods of Minas Gerais, Brazil — the Empire”, paper presented at the Latin American
Studies Association (LASA) conference, Miami FL, March 2000.
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rizacdo das festas afro-mineiras do Rosdrio. Este estudo de caso demonstra
os caminhos através dos quais a religiio popular — ou o que veio a ser cha-
mado fo/# — foi afetado pelos projetos modernizadores da primeira metade
do século XX. As forcas seculares, assim como as da Igreja, ganharam vigor
nos anos iniciais deste século, para culminar na interrupgao destas comemo-
racdes por todo o Estado de Minas Gerais, nos anos de 1930 ¢ 1940. Entre-
tanto, a comunidade que participou das festas ji tinha suportado a escravi-
ddo e a explorag@o na assimétrica ordem social brasileira e sempre encontra-
ra caminhos para resistir. Sua devog@o a Nossa Senhora do Rosério € os mo-
dos de expressar esta devogio derivavam de um catolicismo africano, enten-
dido como parte fundamental do que a comunidade definia como sua iden-
tidade. Seguindo a onda de mudangas ideolégicas, depois dos anos de 1950,
os congadeiros estavam aptos a recomegar suas festas, ja entdo divorciadas
da Igreja e transformadas, ao menos para fora das comunidades congadeiras,
em entretenimento.

Conforme bem desenvolve John Thornton, o catolicismo africano for-
mou-se como uma modalidade do catolicismo, interpretada através das len-
tes das formas tradicionais de compreensio africana do mundo®. Estas tradi-
coes africanas ndo procediam a uma estrita separacio entre sagrado e profa-
no. Na verdade, os primeiros missionarios a visitarem a Africa foram freqiien-
temente surpreendidos pela falta de uma palavra para religido nas socieda-
des africanas. Em seu lugar, a relagdo com forgas invisiveis — incluindo deu-
ses, ancestrais € mortos recentes — fazia parte integral da vida cotidiana; € a
fortuna (ou os inforttinios) da comunidade dependia de uma correta relagdo
de cada um com estas for¢as.” Na maior parte das vezes, as tradigoes africa-
nas absorveram outras, com as quais entraram €m contato, sempre que con-
sideradas eficazes e poderosas. Isto ocorreu na Africa Central do século XVI
ao XVIII, quando o catolicismo, interpretado segundo a matriz das crengas
tradicionais africanas, foi aceito por amplos setores da populagdo.® Muitos des-

¢ John K. Thornton, Africa and Africans in the Making of the Atlantic World, 1400-1650, Cambridge,
Cambridge University Press, 1992, p. 256; John K. Thornton, “On the Trail of Voodoo: African
Christianity in Africa and the Americas”, The Americas, V. 44, January 1988, pp. 261-278; Wyatt
MacGaffey, Religion and Society in Central Africa, The BaKongo of Lower Zaire, Chicago, The
University of Chicago Press, 1986, pp. 198-199.

7Ver Newell S. Booth, Jr., “An Approach to African Religions”, African Religions, A Symposium,
ed. Newell S. Booth, Jr., New York, NOK Publishers Ltd., 1977, pp. 1-5.

8 Thornton, “On the Trail of Voodoo,” pp. 261-63; Linda M. Heywood, “The Angolan —
Afro-Brazilian cultural Connections”, Slavery and Abolition, V. 20, 1999, p. 14.
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tes africanos da Africa Central foram escravizados com vistas ao comércio
transatlantico de escravos e terminaram na regidao mineradora das Minas
Gerais. Para os que vinham de distantes regides daquele continente, o surgi-
mento de novas formas de associa¢io comunitdria foi um antidoto para a alie-
nacio decorrente da condi¢@o da escraviddo. A Irmandade de Nossa Senhora
do Rosirio dos Homens Pretos foi um lugar onde estas novas comunidades
puderam se formar e um lugar perfeito para as praticas heterodoxas do cato-
licismo africano florescerem.? A unidade da resisténcia destas comunidades
dependia da manutencdo dos rituais que as mantinham em equilibrio com
forcgas invisiveis, com ancestrais ¢ com Deus. Assim, fizeram tudo aquilo que
estava a seu alcance para assegurar a continuidade de suas festas.

A expressio “de pretos” era usada desde o século XV, em Portugal, para
descrever uma irmandade na qual a vasta maioria dos membros era compos-
ta por africanos ou descendentes de africanos. Nestas irmandades, a celebra-
cdo da festa anual tinha sempre elementos que ligavam seus membros ao
passado africano. Apesar do estigma associado a expressdo “de preto”, mes-
mo no periodo colonial, os membros da Irmandade do Rosério dos Pretos
partilhavam e participavam, entusiasticamente, das festas de seus santos,
especialmente da de Nossa Senhora do Rosério, protetora dos homens pretos.

Os membros das irmandades do Rosdrio eram freqlientemente escra-
vos e pretos livres, que levavam uma vida dificil nas camadas mais baixas da
escala econdmica. Depois da aboli¢do, os membros das irmandades do Rosa-
rio continuaram a pertencer 2 classe trabalhadora que se auto-identificava
como preta. Esta identidade estava baseada em quatro principios bdsicos: o
fenétipo; a posic¢ido social relativamente baixa na sociedade; o vinculo cons-
ciente com um passado africano através da danga ¢ das coroagdes das festas
anuais do Rosdrio; € a devogio a Nossa Senhora do Rosdrio, por séculos pa-
droeira “dos pretos”. De acordo com o modo como € usada na documenta-
¢do, a cor branca também envolvia um conjunto de atributos. Af estavam in-
cluidos o fenétipo, uma posi¢do econdmica privilegiada e a consciéncia de
sua ligacdo com um passado europeu e com tradi¢gdes € normas européias.
Homens brancos participavam das festas anuais como reis ¢ rainhas, dando
assisténcia financeira a2 irmandade. As designacoes “preto” e “branco” eram

¢ Para uma discussio sobre as irmandades como lugar do catolicismo africano, ver Mary C.
Karasch, “Central African Religious Tradition in Rio de Janeiro”, Journal of Latin American
Lore, V. 5, 1979, pp. 233-253.
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socialmente construidas, relativas e mutdveis. A posi¢do intermedidria ocu-
pada pelo “pardo” ou “mulato” ndo aparece na documentagio deste perio-
do, em Oliveira. Isto ndo significa que esta categoria — OuU MESMO outras ca-
tegorias ditas raciais — nao existissem. Mesmo tomando as categorias sociais
do modo como sio utilizadas na documentag@o, advirto que este uso esta es-
pecificamente associado ao contexto das festas do Rosério dos “homens pre-
tos”, as pessoas que dela participavam e aos papéis que desempenhavam.'

O quadro que aflora em Oliveira na primeira metade do século XX,
entretanto, nio revela uma festa “preta” sob ataque da elite “branca”. Ao invés
disto, emerge um relato mais complicado, o da cidade do interior na qual pretos
e brancos participavam conjuntamente das festas do Rosério dos b o) =0 [
Isto ocorria simplesmente porque, embora pretos e brancos participassem da
festa, ela nio era um antidoto para o tipo de racismo prevalecente no Brasil.
De fato, vinha mesmo reforgar as relagdes tradicionais de clientela e patro-
nagem entre brancos e pretos. Apesar disto, a festa oferecia um discurso com-
pensatério, que impedia os construtores da nagdo e os padres ultramontanos
de destruirem as tradi¢des locais, mesmo que estivessem associadas a popu-
lagdo urbana descendente de africanos. As festas eram importantes ndo ape-
nas como preservagio cultural, mas como devogio que ajudava a construir €
a manter a identidade afro-mineira dos pretos da comunidade de Oliveira.

Depois da interrupgio da realizagdo das festas anuais, nas décadas de
1930 e 1940, elas ressurgiram com um novo formato, que iria garantir sua
continuidade. A tenacidade na manuteng#o destas tradigdes locais foi essen-
cial para a comunidade afro-mineira de Oliveira e para Minas Gerais como
um todo, no sentido de preservar tanto o orgulho da identidade “de homens
pretos” quanto os relatos de sua histéria como africanos.

¥ ¥ K kK X

A cidade de Oliveira surgiu com a distribui¢do de terras, pela Coroa
portuguesa, ao longo da estrada que ligava Sao Jodo del Rei as minas de
Paracatu (noroeste de Minas Gerais), em meados do século XVIII. Em pou-
co tempo o arraial passou a fazer parte da Paréquia de S@o José del Rei (atual

10 Para maiores informagdes sobre a construgdo social da raga no Brasil, ver Kim D. Butler,
Freedoms Given, Freedoms Won: Afro-Brazilians in Post-Abolition Sdo Paulo and Salvador, New
Brunswick, Rutgers University Press, 1998.
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Paréquia de Tiradentes)." No final do século XVIII, a Paréquia de Sdo José
del Rei tinha, como quase toda a capitania, uma grande populagdo escrava.
Em 1795, o 70/ da par6quia indicava uma populagio composta por 38.4% de
livres, 12.9% de manumissos e 48.7% de escravos.'? O pequeno povoado de
Oliveira provavelmente ostentava uma populacido escrava de proporgdes si-
milares ao restante da par6quia. No censo de Minas Gerais de 1831, Oliveira
tinha uma populag¢io composta por 40% de escravos, 35% de livres e 25% de
condigdo ignorada, muitos deles provavelmente forros.'

Em Minas Gerais, escravos e pretos forros freqiientemente partilha-
vam a participagdo nas irmandades do Rosério, em igrejas dedicadas a Nossa
Senhora do Rosério. A primeira informagio sobre esta igreja em Oliveira é
fornecida, em 1823, pelo general Cunha Matos, que passou pelo arraial a ca-
minho de Goids. Segundo ele, a Igreja de Nossa Senhora do Rosirio estava
em construgdo. Este comentirio indicava a provavel existéncia de uma Ir-
mandade do Rosdrio ndo oficial, responsivel por tal construc¢do, pois o custo
da obra de uma igreja cabia, na maior parte das vezes, 2 irmandade guec a
patrocinava.™ Dois anos depois, o peripatético bispo Dom Frei José da
Santissima "Trindade observou a presenca de uma Igreja do Rosirio ja prati-
camente concluida.’

Apesar das primeiras informacdes sobre a Igreja do Rosério e sobre o
grande niimero de escravos e livres de Oliveira, a Irmandade do Rosédrio de
Oliveira sé passou a ter existéncia oficial em 1860, quando a Igreja e as auto-
ridades do Estado aprovaram seu compromisso, que seguia o formato padrio,
indicando as posi¢Ges organizacionais a serem preenchidas; o montante das
taxas anuais a ser pago por cada membro; quem poderia ser um membro; como
as missas deveriam ser celebradas; e como tratar o corpo e a alma dos mortos.
Os compromissos costumavam incluir também recursos para as festas anuais,
ai incluidas despesas para a missa solene, o 7¢ Deum e, freqiientemente, para

" Waldemar de Almeida Barbosa, Diciondrio Histérico-Geogrifico de Minas Gerais, Belo Hori-
zonte, Editora Saterb Ltda., 1971, pp. 324-25.

'? Douglas Cole Libby e Clotilde Paiva, “Manumission Practices in Late Eighteenth-Century
Brazilian Slave Parish: Sio José d’El Rey in 1795", Slavery and Abolition, V. 21, n° 1, April 2000,
p- 102.

" Base de dados do censo de 1831 em Minas Gerais, compilado ¢ organizado pelo Centro de
Desenvolvimento e Planejamento Regional (CEDEPLAR), Faculdade de Ciéncias Econd-
micas, Universidade Federal de Minas Gerais.

" Barbosa, Diciondrio Histdrico-Geogrifico, pp. 325-26.

15 Ronald Polito de Oliveira (ed.), Visitas Pastorais de Dom Frei José da Santissima Trindade(1821-
1825), Belo Horizonte, Fundagdo Jodo Pinheiro, 1998, p. 246.
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o sermao. Normalmente, nio constavam destes documentos estatutos para
as coroagdes e as dangas. Mesmo assim, 0s livros de conta das irmandades,
assim como as testemunhas, atestam que estes elementos eram parte das
festas anuais, desde o periodo colonial.'® Na sua integridade, a festa anual —
ai incluidas as dancgas e as coroagdes — pode ser considerada expressdo de
um catolicismo africano.

O compromisso da Irmandade do Rosdrio de Oliveira tinha como par-
ticularidade o fato de mencionar um conjunto de instru¢gdes para um reina-
do, af incluidas as coroagdes e as dangas, associadas as pessoas de ascendén-
cia africana que, com freqiiéncia, acompanhavam a mais solene expressdo da
festa. De acordo com o compromisso, “como he de costume” a irmandade
tinha que preparar a igreja para a festa anual, chamada Reinado do Rozdrio, ¢
devia ser “procedida a licenga da Authoridade Policial e do Reverendo Viga-
rio da Vara”.'? Além disto, o reinado deveria acontecer nos mesmos dias da
Festa do Rozdrio. O requerimento para obtengdo da licenca das autoridades
eclesidsticas e seculares e o delineamento do reinado como associado, mas,
por outro lado, separado da festa, mostram que as autoridades reconheciam a
distincdo a ser feita entre o que consideravam como elementos sagrados ¢
profanos. Apesar disto, como os compromissos tinham que seraprovados pelas
autoridades locais e federais, esta admissdo do reinado no compromisso de-
monstra que a igreja local e as autoridades seculares sustentavam € mesmo
participavam das cerimdnias de coroago.' A inclusdo do reinado no compro-
misso e, em seguida, sua qualifica¢do como atividade costumeira, mostra que
a continuidade da tradigdo j4 estava estabelecida, confirmando a hipétese da
existéncia de uma irmandade nio oficial, num periodo anterior a seu reco-
nhecimento legal, através da aprovagdo do compromisso.

Nio existem informacdes adicionais sobre a irmandade até 1887, ano
anterior 2 abolicfio da escravatura no Brasil, quando a Gazera de Oliveira pu-
blicou um destacado artigo sobre o reinado anual do Rosdrio."” Mestre

16 Kiddy, “Brotherhoods of Our Lady of the Rosary”, pp. 173-184, 217-231.

17 Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rozdrio da Freguezia da Villa da Olivei-
ra, 1860, Arquivo da Catedral de Oliveira (ACO), Capitulo 6.

18 Por volta de 1860, as irmandades estavam convidando patronos brancos locais para serem
reis e rainhas, para ajudar a financiar as festas. Ver Kiddy, “Community and Devotion”, p. 221.
1 Provavelmente o jornal local expressou interesse pela celebracio, porque, no século XIX,
muitas irmandades passaram a convidar patronos brancos ricos da cidade para serem reis ¢
rainhas das festas. Estes reis e rainhas tinham a responsabilidade de ajudar a financiar a festa,
enquanto os reis e rainhas perpétuos ¢ os reis ¢ rainhas do Congo desempenhavam papéis
mais rituais.
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Venincio, autor do referido artigo, descreveu a celebragio de Nossa Senhora
do Rosirio, sustentando que a festa acontecia em toda a extensdao do Impé-
rio, principalmente nas irmandades, “especialmente por uma [irmandade]
composta de africanos e seus descendentes, como uma existente na cidade
da Oliveira, em que predomina como que por encanto € por um direito here-
ditdrio os festejos daqueles dias”. %

A festa comecava com o levantamento do mastro, a novena, ¢ “uma
figura esquesita de boi, que comporta uma pessoa dentro, € percorre as ruas
da cidade, acompanhada por uma multiddo de gente, na maior parte meni-
nos”.?! Na madrugada do dia seguinte, um dos participantes que acompanhava
0 boi percorria novamente as ruas, tocando um enorme tambor. Ao raiar do
dia “vem chegando, das fazendas circunvizinhas para a cidade, uns antes e
outros depois, mo¢gambiques e crioulos, em grandes grupos que se chamam

» 22

‘ternos’(...)”.% Depois da missa,

despidos dos toscos trajes da lavoura e vestidos entdo de asseiadas camisas, satotes e
calgoes, calgados de meias de céres e saparos encarnados, e pondo sébre suas frontes
capaceles emplumados, assim como outros que tém postos graduais de capitdes, alfe-
res, elc., vestidos de ricos e importantes fardamentos militares, reunidos com os do
lugar; seguindo adiante um estandarte em que se V€ estampada a efigie da Virgem,
divididos em muitos “ternos,” e guiados pelos seus chefes, como tribos guerreiras
distribuidas em muitas hordas comandadas pelos seus morubixabas, desfilam-se pe-
las ruas e pragas da cidade, bebendo, dancando e tangendo vdrios instrumentos.”

Estes grupos chamados congados, saiam as ruas para:

buscar reis perpétuos e rainhas (que sdo em grande niimero, derivando-se com certeza
dai o nome de reinado que se dd a festa) principes e princesas, juizes e juizas, cada
UM POr Sua ves, e juntos um por um em casa da festeira, a qual também tem o titulo
da rainha, chegando o festeiro, que tem o de rei, ambos brancos, escolhidos por escru-
tinio secreto e pelos mesmos eleitos por maioria absoluta de votos de entre as pessoas

20 “A festa do Rosdrio, em Oliveira” por V. ]J. Benfica, originalmente publicado na Gazeta de
Oliveira, 09.10.1887, citado na integra por L. Gonzaga da Fonseca, Historia de Oliveira, Belo
Horizonte: Editora Bernardo Alvares, 1961, pp. 329-332. A citagio estd na pagina 329. O his-
toriador local, L. Gonzaga da Fonseca, chama Benfica de “mestre Venincio”, mas ndo d4
nenhuma informacio adicional sobre sua identidade.

2 Jbid. O boi do Rosdrio ndo é diferente do Bumba Meu Boi do Nordeste do Brasil. Embora
nio muito freqliente nas festas de Nossa Senhora do Rosdrio em Minas Gerais, o boi do Ro-
sdrio também participa da festa no Serro (considerada como a mais longa festa em Minas Gerais),
durante a cerimédnia do levantamento do mastro.

22 Jbid.

B Jbid., p. 330.
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mais gradas e opulentas do lugar, a fim de poderem ocorver as despesas da festa, que
ndo sdo pequenas.”

Vindos da rua, os grupos levam reis ¢ rainhas para a Igreja do Rosdrio,
onde sio “recebidos a repiques de sinos, miusica e muitos fogos, pelo paroco
e uma comissio composta do Tesoureiro, Secretdrio, etc.”.* O artigo descre-
ve claramente a participacio de brancos no papel de patronos financeiros da
festa, através de suas posicdes como reis e rainhas, anualmente eleitos.

Mestre Venincio estava impressionado com esta aparente convivén-
cia de pretos e brancos. Escreveu que, na tarde do segundo dia, pretos ¢ bran-
cos se reuniram outra vez na igreja “(...) como que para mostrarem que so-
mos todos irmaos (...)"; e atravessaram a cidade de tal forma que “o observa-
dor, ao contemplar tamanho niimero de gente, fica aténito e maravilhado”.?
Depois do retorno da procissio, a festa terminou com os participantes rezan-
do o 7z Deum. O autor explicou a participagio de pretos e brancos através da
caracterizagdo da festa como uma tradi¢@o da cidade. “Se bem que esta festa
seja de muito barulho”, ela estava autorizada por “leis tradicionais tdo bem
fundadas que, durante as festividades e folguedos daqueles dias, reina sem-
pre entre ela a melhor ordem, obedecendo-se uns aos outros gradativa e ce-
gamente!”.?

Apesar da simpatia e da admiragio do autor pelas festas, ele ndo deixa-
va de dar voz as novas correntes ideolégicas, cada vez mais presentes no pen-
samento social brasileiro de finais do século XIX. Nio querendo manifestar-
se publicamente, usou de um artificio retérico, inventando um andnimo, a
quem atribufa suas préprias opinides. Foi assim que imaginou um estranho
passando por Oliveira no dia da festa e perguntando: “Nao seria por ventura
melhor omitir das solenidades as dangas dessa gente assim vestida, reservando
tio somente o culto religioso, devido a Virgem Maria, a quem também muito
venero?”.? Curiosamente, ele nio d4 resposta a esta pergunta, colocando-a
de tal forma que parecia n3o estar perguntando e sim usando a retérica de
um estranho, representado pelo europeu, com postura de alguém que vem
do Rio de Janeiro. Na verdade, nas décadas seguintes, esta voz, vinda do li-

% [hid.

5 [bid.

% [pid., p. 331.

7 [hid.

3 Ihid., pp. 331-32.
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toral “civilizado”, viria a se tornar crescentemente forte na pequena cidade
de Oliveira.

Durante alguns anos apés 1887, quando o artigo foi publicado, a Gaze-
ta de Oliveira — que em pouco tempo passou a se chamar Gazera de Minas —
continuou a publicar antincios e, algumas vezes, descrigdes das festas do
Rosiério. Estas noticias demonstravam a gradual mudanca de posigdo da opi-
nido local em relagdo ao dia da celebragdo da festa. Os primeiros artigos a elo-
giavam. No ano posterior a aboli¢do, por exemplo, alguns meses antes da
proclamacao da Republica, a Gazera de Oliveira publicou que “a tarde houve
o reinado (...) e mal findou este ato desabou uma chuva torrencial que teria
posto termo as dangas desse dia se ndo fosse o ardor dos dangantes que esta-
vam acima dos rigores do tempo”.? Nos anos de 1893 ¢ 1894, breves anun-
cios da festa revelavam que as pessoas vinham das redondezas para dela par-
ticipar: “(...) o realce dos folguedos das dangas pitorescas ao estrepetoso [sic]
som dos risticos instrumentos”.* Entéo, as noticias dos artigos de jornal pa-
raram. Dez anos depois, quando reapareceram, o tom dos artigos tinha mu-
dado sutilmente.’ Em 1913, a Gazera noticiou que a participagdo na festa
parecia ter decrescido “(...) nem por isso a parte religiosa dellas deixou de ter
o mesmo brilho ¢ a profana o mesmo entusiasmo da parte dos ‘pretos’ que as
promovem?”.** Aqui, o autor do artigo fez uma clara distingdo entre sagrado e
profano, sendo o ultimo diretamente associado 2 comunidade “preta” de
Oliveira. A inclusao de aspas no descritor preto também indicava uma maior
consciéncia sobre a crescente separagio entre pretos € brancos.

Em 1918, segundo um outro artigo, a tendéncia da opinido piblica, ao
menos daquela expressa no jornal, teria ficado contra a festa. A Gazera publi-
cou:

Nao obstante o clamor bradado contra o cerimonial africano do congo pelas nossas
ruas, apesar da proibigio diocesana que ndo ficou insensivel aos rogos dos negros
dagui ainda este ano realizou-se o Congado. Durante 1rés dias viu-se Oliveira domi-

¥ Gazeta de Oliveira, 57° ed., 30 setembro 1888, citada em Arquivo da Casa da Cultura Carlos
Chagas — ACC, Oliveira, Pasta: Os Negros de Oliveira.

N Gazeta de Minas, 367* ed., ACC, Pasta: Os Negros de Oliveira.

' A mudanga no tom e na atitude pode, em parte, estar ligada ao crescimento da Uniao Popu-
lar, organizacdo leiga ultramontana de Minas Gerais, que, sob a lideranca do Governador Jodo
Pinheiro, em 1906, tomou grande for¢a em Minas, em resposta ao fim da educacio religiosa
nas escolas. John 1D, Wirth, Minas Gerais in the Brasilian Federation, 1889-1937, Stanford,
Stanford University Press, 1977, p. 91.

32 Gaszeta de Minas, 1341 ed., ACC, Pasta: Os Negros de Oliveira.
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nada por uma algaravia ensurdecedora partida dos ter¢os dos negros que saracotean
dangas litirgicas, de um barbaro e horripilante ritual hotentotico ou de Mogambique.>

O texto apresentava objecdes seculares e eclesidsticas 2 festa e men-
cionava explicitamente a proibi¢do diocesana. Tal postura divergia também
claramente do artigo anterior em seu tom fortemente racista e hostil. A ret6-
rica do interesse e da curiosidade sobre as festas transformava-se assim num
discurso fortemente pejorativo, que descrevia as dangas como algo “bdrbaro
e horripilante.” As novas atitudes em relagdo ao progresso e 2 modernizagdo
resultaram na caracterizag¢do do reinado como uma festa africana, paga e, até
certo ponto, perigosa.

Apesar das criticas, de todo 0 modo, a festa foi mantida, demonstrando
que ao menos algumas pessoas em Oliveira continuavam a gostar dela. Uma
foto rara, datada de 1919, mostra um grupo de participantes afro-mineiros,
vestidos em seus trajes militares, tendo ao centro o rei coroado durante a fes-
ta: um homem com caracteristicas fisicas de branco. Diante dos adultos ha-
via um grupo de criangas vestidas em suas melhores roupas de domingo, cuja
cor da pele e cujos tragos iam do muito “europeu” ao “africano”, contradi-
zendo a caracterizacdo negativa das festas na Gazeta.** De fato,em 1922, este
periédico publicou que “desde o dia 18 até 22 do corrente [outubro] as tradi-
cionais Festas das Mercés e do Rosério sendo enorme afluéncia de fiéis e
terminando pela imponente procissdo”.* Evidentemente, apesar do discur-
so pejorativo de alguns redatores da Gazera, as festas do Rosdrio continua-
vam sendo uma importante atividade no seio de grande parte da populaciao
nas cidades do interior de Minas Gerais.

A partir de 1922, as reportagens sobre a festa voltaram a desaparecer
da Gazeta. Em 1929, as autoridades da cidade e também as eclesidsticas de-
moliram a velha igreja de Nossa Senhora do Rosdrio, prometendo a comuni-
dade negra que construiriam uma outra igreja.”* As imagens da velha igreja
foram levadas para a Igreja dos Passos, onde seus devotos ndo mais tinham o

35 Gaszeta de Minas, 1607* ed., 20 de outubro de 1918, ACC, Pasta: Os Negros de Oliveira.

3 Fotografia doada ao arquivo pelo Sr. Firmino Moreira da Cruz, Ziziu, ACC, Folder: Os Negros
de Oliveira. -

35 Guseta de Minas, 1807* ed., 29 de outubro de 1922, ACC, Pasta: Os Negros de Oliveira.

36 Aparentemente, a demolig@io das igrejas do Rosdrio ndo ocorreu apenas em Minas Gerais.
Segundo George Reid Andrews, a irmandade do Rosirio de Sio Paulo também teve que lu-
tar para manter sua igreja no comego do século XX. Eles perderam a batalha, mas consegui-
ram reconstruir a igreja numa drea préoxima a Sfo Paulo. George Reid Andrews, Blacks and
Whites in Sio Paulo Brazil, 1888-1988, Madison, The University of Wisconsin Press, 1991, p. 140.
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controle sobre elas, nem podiam mais usd-las em suas festas, sem permissao
prévia.’” A nova Igreja de Nossa Senhora do Rosdrio nunca foi construida.
Em 1941, Oliveira foi elevada a diocese e, no lugar da velha igreja, foi cons-
truida a Catedral.’® A Festa do Rosdrio ressurgiu em 1950, mas sé em 1995 os
congadeiros foram autorizados a dela participar, na Catedral, lugar onde an-
tes existira a Igreja do Rosdrio.

¥ % ¥ ¥k %

O exemplo de Oliveira demonstra a mudancga de atitudes da Igrejae a
ideologia de sua intelligentsia na Primeira Republica, assim como a codificagdo
e a implementagio de 1déias voltadas para o crescimento do poder da Igreja
durante o Estado Novo. Em decorréncia do movimento ultramontano na
[greja romana, esta havia passado por varias mudancgas fomentadas durante o
periodo imperial. Nos séculos XVII, XVIII e XIX, o ultramontanismo (lite-
ralmente, “para além das montanhas”) foi uma resposta a interferéncia do
Estado liberal nos negécios da Igreja. O termo estd referido a um movimen-
to dirigido a unidade e a autoridade religiosa. Por volta do século XIX, os
bispos brasileiros se envolveram no movimento ultramontano, o que os colo-
cou diretamente contra o controle do Imperador sobre a Igreja. As mudancas
se aceleraram apds a aboligdo da escravatura, em 1888, e a proclamagio da
Repiblica, em 1889.%

37 Os participantes do congado/reinado de Oliveira consideram que suas imagens nfo tinham
mais casa. Todo ano, antes da festa, tém que negociar com a igreja o uso de uma ou mais ima-
gens. Nos trés anos em que acompanhei a festa, eles foram autorizados a usar apenas a ima-
gem de Nossa Senhora do Rosirio em sua procissido. As imagens de Nossa Senhora das Mer-
c8s, de Sio Benedito e de Santa Efigénia nido foram autorizadas a deixar a Igreja dos Passos.
¥ Vicente Silveira, Expansdo da Igreja Catdlica em Minas Gerais, Belo Horizonte, Imprensa
Oficial, 1983, pp. 143-145.

¥ Sobre a romanizagido da Igreja Catélica em geral e em Minas Gerais em particular, depois da
separacdo entre o Estado e a Igreja, ver Thomas C. Bruneau, “Power and Influence, Analysis
of the Church in Latin America and the Case of Brazil”, Latin American Research Review, V. 8,
1973; Thomas C. Bruneau, The Political Transformation of the Brazilian Catholic Church,
Cambridge, Cambridge University Press, 1974; C.F.G. de Groot, Brazifian Catholicism and the
Ultramontane Reform, 1850-1930, Amsterdam, CEDLA, 1996; Lisette van den Hoogen, “The
Romanization of the Brazilian Church: Women’s Participation in a Religious Association in
Prados, Minas Gerais”, Sociological Analysis, V. 50, 1990, pp. 172-72; Pedro A. Ribeiro de Oli-
veira, “Catolicismo Popular € Romanizac¢io do Catolicismo Brasileiro”, Revista Eclesidstica
Brasileira, V. 36, margo de 1976, pp. 131-141; Marjo de Theije, “*Brotherhoods Throw More
Weight Around than the Pope’: Catholic Traditionalism and the Lay Brotherhoods of Brazil”,
Sociological Analysis, V. 50, 1990, 194-196.
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As idéias positivistas de civilizagdo e progresso foram fervorosamente
absorvidas pela intelectualidade brasileira durante a Primeira Republica.
Muitos destes ideais se baseavam em modelos de evolucionismo racial, que
colocavam os homens brancos do norte europeu no topo da piraimide da hu-
manidade. Estas idéias, construidas em torno da nog¢do de degeneragao, trou-
xeram uma nova compreensdo cientifica dos problemas sociais do Brasil.
Embora a idéia de degeneragio nio estivesse relacionada apenas a raga, es-
tava fortemente marcada pela da degeneragio das ragas mais escuras € pelo
perigo destas para o futuro de uma progressista nagao brasileira.* Isto colo-
cava um problema para os brasileiros, que tinham que construir a nagao com
uma populacio muito mais escura do que o aceito pelos padrdes da época.
Muitas elites, incluindo os abolicionistas, sustentavam que O Brasil podia,
eventualmente, escapar da debilitante influéncia africana através do embran-
quecimento.*’ Embranquecer dizia respeito nio apenas ao eventual
esmaecimento da cor da pele da populagio, mas também a aculruragio do
que viria a ser visto como priticas antievoluciondrias ou evolucionistas.* Na
Irmandade do Rosirio, as ideologias evolucionistas forneceram um pano de
fundo intelectual para a eventual separagio entre os elementos percebidos
como derivados da Africa — como as coroagdes e as dangas — ¢ os elemen-
tos europeus definidos pelas praticas ortodoxas da Igreja Caté6lica Romana.
Este assunto emergiu nas fontes documentais por ocasido da publicagdo do
artigo de Mestre Venincio. Na medida em que a retérica sobre a festa ficava
mais pejorativa em 1887, ele, com certo cuidado, perguntou se as dancas ndo
deveriam ser banidas e mantida ¢ incrementada, apenas, a pura devogao. Ape-
sar do discurso depreciativo em relagio a festa, ela, de fato, ndo deixa de acon-
tecer ¢ ainda com ativa participac¢io de seus patronos brancos. Portanto,
embora estas mudancas de ideologia servissem como um novo referencial para
a compreensio das praticas tradicionais da irmandade, foram as ripidas trans-
formacdes na Igreja Catélica do Brasil, decorrentes da abrupta separagao do
Estado, que aceleraram as mudangas ocorridas na Irmandade.

Os legisladores da Republica acreditavam que, visando a moderniza-
¢do, Igreja e Estado tinham que estar nitidamente separados. Portanto, nédo

# Dain Borges, “‘Puffy, Ugly, Slothful and Inert’: Degeneration in Brazilian Social Thought,
1880-1940,” Journal of Latin American Studies, V. 25, May 1993, pp. 239-241.

41 Thomas Skidmore, Black Into White, Race and Nationality in Brazilian Thougfht, Durham, Duke
University Press, 1993, pp. 14-27 ¢ 64-69.

2 Butler, Freedoms Given, Freedoms Won, pp. 50-59.
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¢ de surpreender que um dos primeiros atos do governo provisério — trans-
formado em lei pela assembléia constitucional, em 1891 — tenha sido a de-
claracdo da separagido entre a Igreja e o Estado. Na nova constituigdo, esta
“foi muito além da simples separagio (...) e legislou o virtual isolamento da
Igreja do Estado”.* Deixada quase sem nenhuma infra-estrutura, a Igreja
buscou apoio em Roma, levando adiante o processo de “romanizacdo” em
diversas frentes, visando a unificagfo, a expansio do quadro institucional, a
reforma nos semindrios ¢ a importagdo de padres estrangeiros.* Estas refor-
mas acompanharam uma preocupagao de Roma e dos bispos ultramontanos
do Brasil, no sentido de engajar o laicato brasileiro num novo visual catélico.

A Igreja ndo queria acabar com a participagio leiga. Na verdade, que-
ria ressuscitar as irmandades com base em devog¢des mais universais € com
locais de peregrinacio controlados diretamente por ela.* No Brasil, tradicio-
nalmente, o envolvimento de leigos na Igreja se expressou primeiramente
através das irmandades. Entretanto, depois da proclamag¢io da Republica, a
Igreja passou a ver as irmandades tradicionais como perniciosamente inde-
pendentes € predominantemente associadas a priticas supersticiosas. Mes-
mo durante o Império, padres ultramontanos lamentavam o fato de as irman-
dades conterem “todos os estrondosos tragos do catolicismo paganizado bra-
sileiro”.* O sentimento contrério as irmandades cresceu depois da procla-
macdo da Reptiblica. Em 1909, um bispo advertiu um paroco “para deixi-las
[as irmandades] morrerem aos poucos; num momento oportuno nés teremos
apenas que extirpar esse corpo estranho introduzido pelo demdnio no orga-
nismo da igreja”.*’

Minas Gerais era um centro para as atividades das irmandades e para
suas celebragdes. Durante o Império, sua populagio foi pouco assistida pela
estrutura diocesana da Igreja, o que pode explicar a for¢a da tradicdo de suas
irmandades. O censo nacional de 1872 mostrou que, no Brasil, havia uma
média de um padre para cada 4.202 habitantes. Em Minas Gerais, entretan-
to, a propor¢do era mais baixa que a média nacional e cada padre devia servir
a 8.062 paroquianos.*® Como de resto em muitas regides do Brasil, para preen-

* Bruneau, “Power and Influence,” p. 37.

* Bruneau, The Political Transformation, p. 33; de Groot, Brazilian Catholicism, pp. 46-47; Oli-
veira, “Cartolicismo Popular,” pp. 132-33.

* Hoogen, “The Romanization of the Brazilian Church,” p. 173.

 De Groot, Brazitian Catholicism, p. 90.

7 Dom Duarte, citado em De Groot, Brazilian Catholicism, p. 179, nota 26.

* De Groot, Bragilian Catholicisin, pp. 46-47.
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cher as necessidades do Estado, com o fim do padroado a Igreja em Minas
Gerais passou por rdpidas transformagdes.*” O homem que supervisionou e
orquestrou estas mudangas na igreja mineira foi Dom Silvério Gomes Pimen-
ta. Dom Pimenta, que era de Congonhas do Campo, saiu de uma extrema
pobreza para se tornar o primeiro arcebispo de Mariana.”® Sob sua tutela, a
Igreja “passou de uma fraca dependéncia do Império para uma condigio de
autoconfianca, como uma organizag¢ido com maultiplos vinculos, por volta da
época da Primeira Guerra Mundial”.’' Dom Pimenta ascendera rapidamen-
te através da hierarquia da Igreja e tendo estado em Roma quatro vezes. Re-
presentava um novo tipo de ultramontanismo clerical: participou das confe-
réncias nacional e internacional dos bispos; recrutou ativamente padres ho-
landeses e belgas na Europa; ¢ promoveu as novas € universalistas associa-
¢oes leigas em Minas Gerais.

D. Pimenta sistematizou suas opinides sobre as irmandades em 1910,
em suas regras para a diocese. Concedeu que as irmandades leigas tivessem
um importante lugar no catolicismo, em funcio de sua distribuig@o de recur-
sos e seu apoio a hospitais e asilos. Entretanto, acrescentou que as irmanda-
des deveriam ter um objetivo especifico. Segundo ele, “Inclassificadas e
confusas sio as irmandades que exprimem o fim a que se propdem, em f6r-
mulas vagas, abstratas como estas: promover a gléria de Deus, o esplendor
do culto catélico, etrc.” .

Recomendava que as novas irmandades fossem fundadas de acordo
com as recomendacdes de Roma, mencionando especificamente a Irmanda-
de da Sagrada Familia, que o papa Le#o XIII havia ordenado que fosse esta-
belecida em todas as paréquias.®® Finalmente, o novo arcebispo se precavia
no sentido de que as irmandades pudessem dispor de seus recursos em fes-
tas, de acordo com seu szafus, garantindo que nao aplicassem estes recursos

¥ Coénego Raymundo Trindade, Arguidiocese de Mariana, Subsidios para a sua histéria, V. 2, 2°
ed, Belo Horizonte, Imprensa Oficial, 1955, pp. 277-79. Dom Pimenta foi eleito bispo de
Mariana em 1897. Dez anos depois, quando Mariana foi elevada a arquidiocese, tornou-se
arcebispo. lbid., p. 290,

3 Trindade, Arguidiocese, V. 2, p. 273.

SU\WVirth, Minas Gerais, p. 91.

52 Regimento da Diocese, 1910, AEAM Dom Silvério Gomes Pimenta, 1910 04 1 027, Capi-
tulo 28, n® 271.

53 Jbid., Capitulo 28, n® 276. C.F.G. de Groot também assinala que as maiores causas de D.
Silvério foram a consolidacdo da familia em Minas Gerais ¢ sua oposi¢ao ao casamento civil.
De Groot, Brazilian Catholicisin, pp. 118-19.
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com objetivos profanos.’ Mesmo que nio tenha atacado diretamente as re-
gras de realizagdo da festa da irmandade na diocese, com sua proposta de
introdugdo das novas associagdes pias e seu ultramontanismo, D. Pimenta
pode, em 1918, ter tomado parte nas proibi¢des contra as irmandades do
Rosdrio, mencionadas na reportagem da Gazela de Minas.

Nos anos de 1920, a década em que a Igreja de Nossa Senhora do Ro-
sario foi demolida, a paréquia de Oliveira passou a fazer parte da recém-cria-
da arquidiocese de Belo Horizonte, cujo primeiro arcebispo, Dom Anténio
dos Santos Cabral, teve um papel mais ativo no sentido de dar a devogio de
suaregido um catolicismo mais romanizado. Esclarecimentos populares, orais
¢ impressos, afirmavam que, sob os auspicios da A¢do Catdlica, ele se tinha
engajado numa ativa campanha contra as irmandades do Rosdrio e suas fes-
tas.” O movimento, fundado pelo papa em 1922, fora criado para ser “uma
organizacdo de leigos participando da hierarquia do Apostolado da Igreja,
independente de qualquer filiacdo partiddria com objetivo de estabelecer o
reino universal de Jesus Cristo”.° O cardeal Sebastido Leme de Silveira Cintra
trouxe o movimento para o Brasil. Mais que qualquer outro oficial da Igreja,
o cardeal fez tudo para reunira Igreja com o Estado, nos primeiros trinta anos
do século XX.*” Também ansiava por envolver o laicato e aumentar sua in-
fluéncia nos assuntos da Igreja. Em 1935, para atender a estas necessidades,
fundou a A¢iio Catélica,’® que logo se espalhou por todo o Brasil. Ao criar esta
organizag¢ao o cardeal LLeme escolheu o modelo italiano — “centralizado, cor-
porativo e autoritdrio”.” Entretanto, a organizagio perdeu o seu poder assim
que atingiu seu objetivo de aumentar a influéncia burocritica dos leigos. De
acordo com o historiador Thomas Bruneau, o Cardeal LLeme morreu em 1942,
decepcionado com a faléncia do movimento.* Em Minas Gerais, onde havia

¥ Regimento da Diocese, 1910, AEAM Dom Silvério Gomes Pimenta, 1910 04 1 027, Capi-
tulo 28, n°® 277.

55 Pedrina de Lourdes Santos, capitdo dos mo¢ambique de Nossa Senhora das Mercés, Oli-
veira, entrevista dada a autora, Belo Horizonte, Minas Gerais, 07.09.1995; e Augusto de Lima
Janior, Histéria de Nossa Senhora em Minas Gerais, Belo Horizonte, Imprensa Oficial, 1956, p. 61
3¢ Bruneau, The Political Transformation, p. 45.

570 cardeal Leme (1882-1942) foi arcebispo em Olinda e Recife; no Rio de Janeiro, foi
coadjutor e, depois de 1930, cardeal arcebispo. Sua principal preocupagio era ampliar a influ-
éncia da Igreja no Brasil. Queria ganhar esta influéncia através da organizacio, da unificacio
¢, finalmente, através da pressio junto ao governo para estabelecer o devido lugar da Igreja
nos assuntos publicos. Bruneau, The Political Transformation, pp. 36-37.

58 Idem, p. 45.

3 [bid.

“ Jhid.
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uma forte tradi¢io de movimentos leigos no interior da elite, a Acdo Catélica
teve algum sucesso e D. Cabral foi pioneiro em sua promog¢do no Estado.”
As atitudes de D. Cabral e seus colegas da arquidiocese — que tinham che-
gado ao poder nos anos iniciais da primeira metade do século — ficaram cla-
ras na constitui¢do do primeiro sinodo da arquidiocese, em 1944. A se¢ido da
constitui¢do intitulada “Sobre festas religiosas” estabelecia que a Igreja de-
via “(...) eliminar o caracter profano introduzido nalgumas”.® Mais especifi-
camente, estabelecia: “Combatam os abusos, como dangas ¢ reinados (...) €
impecam o desvio das esmolas recolhidas a titulo de festas para
profanidades”.5?

Muitos reinados por Minas Gerais afora foram fechados durante as
primeiras décadas do século XX, tendéncia que se acelerou nos anos 40.
Depois da destrui¢do de sua igreja, no final dos anos de 20, por exemplo, a
festa de Oliveira recomecou em algum momento da década de 1930, mas
testemunhas lembram que sofreu outra interrupgio de 1937 a 1950. Em 1950,
estas atitudes face as praticas africanas tradicionais comegaram a mudar, o
mesmo ocorrendo com o modelo da A¢dao Catélica e as idéias sobre a organi-
zagado das pessoas leigas na Igreja Catélica. Estas mudancgas foram como um
trampolim para a reemergéncia das festas do Rosdrio, depois de 1950.

A Festa do Rosirio de Oliveira foi retomada com sucesso em 1950,
enquadrando-se como uma reelaboragio secular, desassociada da Igreja. De
acordo com a histéria oral, uma respeitavel mulher branca da vila, Dona “Sinh4é
Saffi”, viu uma apari¢do miraculosa da porta da igreja, uma imagem de Nos-
sa Senhora do Rosario banhada de luz. Dona Saffi interpretou esta visdo como
uma ordem da Virgem para que ajudasse a reinstituir o congado de Oliveira.
Procurou o antigo rei do Congo, Geraldo Bispo, ¢ juntos negociaram com as
autoridades da cidade a permissao para recomegar a festa. O clero evitou
qualquer envolvimento com o reinado do Rosério e com a Irmandade da Vir-
gem. O bispo de Oliveira estabeleceu que qualquer acontecimento indesejado
nas ruas seria da inteira responsabilidade do chefe de policia e ndo sua, ba-
nindo completamente a festa da esfera da Igreja.® Neste sentido, ao menos

 Silveira, Expansdo da Igreja, p. 47.

62 Constituigies do Primeiro Sinodo da Arquidiocese de Belo Horizonte, 1944, 3* parte, 2, Arquivo da
Curia Metropolitana de Belo Horizonte.

3 Thiz.

“ Dona Maria da Concei¢do Bispo Mauricio, presidente da Associacio dos Congadeiros de
Oliveira, entrevista dada a autora, 07.09.1995.
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oficialmente, a festa foi autorizada como celebracao profana. Desde esta época
cresceu em tamanho e notoriedade, sendo realizada sob os auspicios de uma
organizagio secular, a Associagdo dos Congadeiros de Oliveira.

Depois de 1950, ao menos aos olhos das autoridades seculares e ecle-
sidsticas, a separacdo entre sagrado e profano passou a ser definitiva. Em 1959,
a Gazeta de Minas publicou um editorial no qual o autor expressava esta
dicotomia: “Congado € congado, isto é, uma festa profana, interessante, fol-
clérica, um divertimento que os homens de cér gostam e que o povo da cida-
de aplaude”.® O aurtor declarou que o congado nio poderia nunca acontecer
no dia da festa de Nossa Senhora do Rosério, porque “S#o duas coisas distin-
tas. Uma € folganca, outra é devogao”.®® E concluiu: “Ninguém, em boa fé,
pode reclamar para o Congado o titulo de Festa do Rosdrio, porque nada tem
com piedade. E apenas um divertimento publico barato”.%

O sentimento dos préprios congadeiros nao esti eXpresso nos registros
documentais. Atualmente todos eles, sem excecio, concordam que sua festa
€ devocional e ndo folclérica. Freqiientemente me faziam esta assertiva, com
a expressa intenc¢ido de me fazer melhor compreender a profundidade do sig-
nificado que a festa tinha para eles. A disciplina académica do folclore j4 ndo
reconhece uma oposicao entre folclore e religiao e atualmente os folcloristas
de Minas Gerais concordam que a celebragdo do Rosdrio é devocional. Os
préprios congadeiros desenvolveram seu entendimento das correntes inte-
lectuais na histéria do folclore afro-brasileiro, que continuava, como faziam
proeminentes antropélogos e folcloristas de todo o século XX, a definir fol-
clore em oposigio a religido.®® Curiosamente, a autoriza¢ao da retomada da
festa como folclore deu aos congadeiros a garantia de sua continuidade.

* ¥ ¥ ¥ ¥

% “Congado ¢ Devogdo a N. Senhora do Rosirio”, Gazeta de Minas, 1959, ACC, Folder: Os
Negros de Oliveira.

8 Ibid.

 Ihid.

8 Por exemplo, Arthur Ramos identificou como religiosos os cultos africano-brasileiros onde
acontecem os transes. Fez um desservigo a cultura banto, quando categorizou a festa, que
identificou como Congos, como sendo fold/ore de derivagio africana. Segundo ele, estes Congos
eram manifestaces da cultura africano-brasileira, que nunca tiveram ou perderam seu signi-
ficado religioso. Ainda segundo o autor, as irmandades do Rosdrio ¢ sua pratica de coroagio
de reis e rainhas seriam uma transposi¢do do secular sistema africano de “sociedades secre-
tas”. Ver Arthur Ramos, 7%e Negro In Brasil, trad. Richard Pattee, Philadelphia, Porcupine
Press, 1980, p. 95; ¢ Arthur Ramos, As culturas negras no nove mundo, Rio de Janeiro, Civiliza-
¢do Brasileira S/A, 1937, p. 369.
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A trajetéria do congado/reinado em Oliveira serve de exemplo para
mostrar como as forcas da modernidade fizeram florescer uma religido tradi-
cional e popular. Em Minas Gerais, no periodo colonial e durante o Império,
ambos, Igreja e Estado, deram técita autorizagdo €, em muitos casos, partici-
param entusiasticamente das celebragées afro-brasileiras. No interior da Igre-
ja, no final do século XIX e durante o século XX, enquanto as autoridades
religiosas se voltaram para Roma e para os principios ultramontanos da uniao
entre devocio e pratica, a izzelligentsia abragou o progresso € a modernizagio,.
Ambas as ideologias favoreceram o desenvolvimento de um claro delinea-
mento entre o sagrado ¢ o profano. Estas oposigdes estavam estreitamente
associadas 2 ideologia secular que privilegiava a civilizagdo européia em rela-
¢do a degeneracio africana. Usando este modelo, as prescrigdes da Igreja ro-
mana para o dia da festa representavam uma pritica que era europé€ia, civili-
zada e sagrada. O congado e o reinado, com suas dangas africanas e rituais de
coroagdo, eram priticas consideradas africanas, degeneradas e profanas. Tanto
as autoridades seculares quanto as eclesidsticas rapidamente se esforgaram
em delinear estes perfis e torna-los claros.

Interessante notar que, embora tomem estas oposi¢des sob diferentes
pontos de vista, folcloristas e etn6logos adotam de modo similar a dicotomia
entre sagrado e profano. Entre as décadas de 1920 e 1940, estes sc/olars esta-
vam comecando a reconhecer a vitalidade e a importdncia das tradigdes cul-
turais afro-brasileiras. Mas definiam como sagrado o que identificavam como
africano “puro” e, como profano, o percebido como heterodoxia, no interior
das praticas das comunidades afro-brasileiras. Ambos os modelos marginali-
zavam as celebragdes do Rosdrio como profanas e vazias de significado reli-
g10s0.

Apenas recentemente os sc¢4olars comegaram a identificar a profundi-
dade da natureza africana das praticas heterodoxas ainda celebradas nas ir-
mandades de Nossa Senhora do Rosério de Minas Gerais. Estas festas pude-
ram sobreviver, em larga medida, porque se tornaram ndo apenas rituais “de
pretos”, mas celebragdes sustentadas por cidades inteiras. Esta ampla parti-
cipacio, que resulta do interesse dos brancos nas atividades afro-mineiras,
demonstra a continuidade de um modelo dos séculos XVIII e XIX Como
aponta Judy Bieber, estas tendéncias “contribuiram para a construgao de uma
identidade regional distintiva que importou normas européias de uma ma-
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neira impar ou singular”.*” Augusto de Lima Jr., historiador de Minas Gerais,
demonstrou a conclusio de Bieber, ao escrever, nos anos 50, quando da
reemergéncia da Festa do Rosdrio: “verificou-se um excepcional
afervoramento por cssa pratica tdo grata ao cora¢do do povo mineiro, que re-
agiu nessa emergéncia, colocando-se ao lado da gloriosa padroeira das Minas
Gerais”.”” Segundo Lima, Nossa Senhora do Rosario, tradicional padroeira
dos pretos, se transformou em padroeira de Minas Gerais. Apesar do despre-
zo da [greja e de uma parte da elite, esta devogdo popular teve o poder de dar
forma a um sentimento geral em Minas Gerais. Esta identidade era profunda-
mente conservadora e claramente delineou o reforgo das relagdes de cliente-
la e patronagem que se estabeleciam entre brancos e trabalhadores agricolas
pretos em Oliveira. Apesar disto, em Minas Gerais, a populagdo negra devo-
ta de Nossa Senhora do Rosirio foi capaz de usar de modo criativo a dindmi-
ca social para manter suas festas, o que permitiu a continuidade da devogao
que unifica suas comunidades e alimenta um forte e positivo sentimento de
uma identidade afro-mineira.

A persisténcia dos congadeiros e a obstinada manutengdo de seus ri-
tuais terminaram por transformar sua devociao em uma forga capaz de modi-
ficar a politica clerical. Juntos, a predisposi¢ao para uma maior abertura apés
o Vaticano II e a Teologia da Libertago; o interesse nas tradi¢des afro-brasi-
leiras depois da celebrag¢ido do centenirio da aboli¢do no Brasil; a recente
valorizag¢ao das expressoes devocionais afro-mineiras; ¢ a ameacga de cresci-
mento das igrejas evangélicas ajudaram a uma nova aceitagio, no interior da
Igreja Catdlica, dos rituais heterodoxos das associagdes do Rosario.

A estratégia de resisténcia dos congadeiros, através da paciéncia e da
flexibilidade, funcionou tdo bem que os reinados ¢ os congados da popula-
¢do afro-mineira continuam a crescer em nimero € em energia. Atualmente,
estes rituais estdo sendo aceitos pela Igreja e pelos folcloristas como profun-
do sentimento devocional. Através deles os congadeiros partilham entre si
uma histéria rememorada a partir da qual constroem, com orgulho, sua he-
ranc¢a africana.

¢ Judy Bieber, “Postmodern Ethnographer in the Backlands: An Imperial Bureaucrat’s
Perceptions of Post-Independence Brazil”, Latin American Research Review, V. 33, n° 2, 1998,
p. 59.

™ Lima Junior, Histéria de Nossa Senhora, p. 61.
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