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Asreligiosidades como
objeto da historiografia
brasileira

ENTREVISTA de Ronaldo Vainfas com LAURA DE MELLO E SOUZA’

RV - Por que sO recentemente a historiografia brasileira tem se dedicado as
religiosidades, entendidas como vivéncias concretas da religido em perspectiva
diacrénica, ultrapassando os enfoques institucionais ou o estudo de processos
normativos, aexemplo dalgreja, codigos eclesiasticos ou dos projetos missionarios?

Laura - Acho que uma quantidade muito grande de temas ganhou relevo so
recentemente, e isso se deve ao incremento dos Programas de Pés-Graduacdo no pais
e a necessidade de fazer teses. As religiosidades cairam no gosto porque os tempos
sdo propicios, no mundo todo, a esse tipo de preocupacgdo que, por sua vez, tem uma
insercdo muito funda em nossa vida cotidiana. A persisténcia de certas crengas e
préticas, como as afro-brasileiras, tém também o seu papel nesse sucesso. Por fim,
teses académicas, como a minha, O Diabo e a Terra de Santa Cruz (1986) as suas,
Tropico dos Pecados (1989) e A heresia dos indios (1995), a da Jacqueline Hermann,
No reino do desejado (1998) acabaram tendo consideravel repercussdo. Mas acho um
enigma como um livro massudo como o Diabo esteja na sétima edicéo. Por fim, ha o
apelo das fontes mais macicas, como as Devassas exlesiasticas, 0s processos da
Inquisicdo, etc, que fornecem uma quantidade de dados sobre a vida cotidiana que néo
se encontra em outros tipos documentais. Acho que o interesse pelas religiosidades
vem, as vezes, mais a reboque do interesse pela vida cotidiana. Este, por sua vez,
interessa e interessou sempre porque, afinal das contas, um dos aspectos mais
pal pitantes da Historia é forrnecer hipéteses plusiveis sobre o modo como os homens
levavam sua existénciano passado.

RV - Qua o peso da aproximagdo entre historia e antropologia na valorizagdo do
estudo das religiosidades pel os historiadores brasileiros?
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Laura - O peso é muito grande e ajuda a entender o interesse dos historiadores mais
recentes pelas religiosidades. Trabalhos como os de Florestan sobre os Tupinamba,
os do Viveiros de Castro sobre os Awareté, os de Carlos Fausto, Manuela Carneiro da
Cunha, Reginaldo Prandi, fornecem elementos preciosos para se entender as
mesticagens culturais (e logo religiosas) na longa duracdo. Nem sempre eles se ddo
conta do relevo dos processos histéricos na elaboracdo dos sistemas simbdlicos. Mais
ai nos, historiadores, entramos e fazemos nossas corregdes... Falei do Brasil, mas é
obvio que, em termos mais genéricos, Mauss, Lévi-Strauss, Jack Goody, Clifford
Geertz trouxeram e tém trazido contribui¢Bes fundamentais ao campo da historia,

permitindo que os historiadores refinem objetos e argumentos. Os antropdlogos nos
alertam sobre as mudancas lentas e sobre as invariantes; sobre os aspectos litlrgicos e
simbdlicos da sociedade. Um livro como o de Bloch, Os reis taumaturgos (1924), ndo
poderiater sido escrito, ameu ver, sem ainfluéncia da Antropologia.

RV - A partir dos anos 1960, a historiografia européia lancou-se, em diversos
estudos, produzidos em varios paises, sobre o tema dafeiticaria, temano qual voceé foi
pioneira entre nds. Tratase do simples transplante de um modelo de temas para o
cendrio brasileiro (que alguns chamaram de “modismo”)? Em que nossa histéria pode
estimular estudos que oferecam interpretacdes originais?

Laura - Sua pergunta soa um pouco impertinente, mas vou fingir que ndo percebi. Eu
nunca tivera um interesse especial pela feiticaria até Fernando Novais me sugerir o
tema para 0 meu doutorado - olhe ai a importancia das teses. Foi 0 Fernando que me
tirou da histéria social, e pela mado do Hil&rio Franco Jr. entrei de cabega nas
mentalidades medievais. Sou muito influenciavel, e fiquel contentissima ao ver um de
meus idolos, Keith Thomas, confessar esse mesmo traco. Na época da realizacéo da
tese, li muito mais sobre religiosidade popular medieval do que propriamente sobre
feiticaria. E os estudos que li ndo me influenciaram, exceto alguns aspectos do
Magistrados e Feiticeiros (1968), de Mandrou. O viésinstitucional eraimenso nesses
estudos, e eu estava a fim de entender os significados daquelas crengas e 0 seu sentido
- mesmo porgque eu as achava completamente estapafirdias. O que me levou a
entender meu objeto foi, como digo no livro, uma lavagem do Bonfim em Salvador,
em janeiro de 1983. Em seguida, um candomblé que vi na mesma ocasido,
convencendo-me, ao contrério de um filéofo francés, de que aquilo réo era uma
guestdo de mero fingimento. Naquela ocasido, Gilberto Freyre e Roger Bastide foram
muito mais importantes do que estudos sobre feiticaria. A tese ia chegando ao final
quando li Keith homas, e ai o impacto foi grande. Portanto, sem essa de “modismos’ ...
E, por tudo o que disse, esta claro que acredito no poder de originalidade de nossos
estudos sobre feiticaria. Algumas vezes, nos congressos de que participei na Europa,
tive a impressdo de que as questbes discutidas eram de uma ingenuidade
impressionante - quando tratavam das crencas. Mas quando tratam de aspectos mais
abstratos e filoséficos - teologia, demonologia - ai 0s europeus sao imbativeis.

RV - Seus estudos sobre as religiosidades, notadamente O Diabo e a Terra de Santa
Cruz (1986) e Inferno Atlantico (1993) sugerem possibilidades concretas de conjugar
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histéria totalizante com micro-andlise, procedimento tipico da chamada Micro-
Historia. Esta de acordo com isso? Foi intencao sua fazer essa articulagéo de escalas
diferentes de observagao?

Laura - Estou de acordo, mas ndo o fiz deliberadamente. Seguia, alias, os
ensinamentos dos professores de Historia Moderna da USP, Prof. Eduardo d Oliveira
Franca, Fernando Novais e Jobson, que n&o se cansavam de chamar a atencdo sobre a
tensdo permanente entre o geral e o particular. Quando fiz os Desclassificados do
ouro (1983), quiz contar historias porque Bronislaw Geremek o fizera de forma
muito eficaz em seus estudos sobre os marginais de Paris. No Diabo, tendo jalido O
gueijo e os vermes, quiz expandir mais os casos individuais, e inventei aquele
capitulo, “Histérias extraordindrias’, sO com narrativas das trgjetorias individuais.
Concordava com Ginzburg: se a documentagdo nos dava elementos para reconstituir
tais trgjetorias, por que ndo “alargar para baixo” o conceito de individuo? Ressalvo,
contudo, que acho chatissima a micro-historia levada as Ultimas consequéncias. Ha que
ter aquelas “viagens lisérgicas’ de Ginzburg. Além do que, adoro um livro de histéria
mais “geralz80”, como os de Hobsbawm ou de J.H.Elliott. Fazer aquilo é muito mais
dificil do que escrever trés teses, e fico me perguntando se conseguirei fazé-lo um
dia. Quanto as escalas de observacdo, articul&las foi um dos principais objetivos de
Inferno Atlantico, mas néo do Diabo.

RV - A famosa frase de Marc Bloch de que a “comparacéo é a varinha de condéo da
histéria’ custou a pegar entre os historiadores brasileiros, incluindo os estudiosos das
religiosidades. Durante largo tempo, poucos se preocuparam em pelo menos
considerar, quer o complexo universo religioso hispano-americano, quer as
africanidades, por exemplo. Isto estd mudando? Vale a pena comparar ou vocé
considera que o universo simbdlico de dado grupo étnico-cultural Ihe é exclusivo?

Laura - Sou pela comparacao, desde que seus estatutos sejam claros e bem fixados. S6
se pode comparar o que é comparavel, e estabel ecer os elementos € justamente o mais
dificil. Meu projeto mais ambicioso, nho momento, € comparar certos aspectos da
religiosidade popular na Ameérica Portuguesa do litoral, Sdo Paulo e Minas Gerais e 0s
mesmos aspectos no Vice-Reinado de Nova Granada, atual Colémbia. Por que néo o
Peru ou a Bolivia? Porque |a a escravid@o negra foi irrelevante, o0 que empanaria a
comparacdo. Ambas as regides, além disso - a Ameérica portuguesa e aNova Granada -
tiveram suas préticas mégico-religiosas registradas pela Inquisicdo. E esse material
que servira de base a comparacdo. Por fim, penso retomar questbes mais gerais da
historia comparativa que estdo em Raizes do Brasil (1936) e Visao do Paraiso (1959),
e que nunca mais foram retomadas.

RV - No conjunto de sua obra, percebe-se, talvez, uma ambivaléncia quanto aos
campos de investigacao que mais |he interessam. De um lado, a histéria social, de que
os Desclassificados (1983) ou o recente Norma e Conflito (1999) ddo exemplo. De
outro lado, as mentalidades ou a histéria cultural, de que o emblema maior € O Diabo.

Tempo, Rio de Janeiro, Val. 6, n° 11, 2001, pp.251-24.



Sao dois campos de interesse ou ha pontos de ligacdo entre eles no seu trabalho de
pesquisadora?

Laura - N@o sei se é ambivaléncia ou o que é. Sei que tem sido assim. Tenho meu
coracdo em Minas, minha identidade profunda, pelas mais diversas razbes. Minas me
gjuda a pensar o Brasil. A feiticaria € o0 meu corretivo contra as distor¢bes do
racionalismo. Talvez seja por ai.
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